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Abstract

The present study gives attention to the issue of international migration of population. This
issue is under conditions of contemporary refugee crisis the subject of interest to the professional
community and general public. The author focuses on the inconsistency of mutual coexistence
between the European citizens and Muslim immigrants. In connection with religious beliefs, he is
trying to warn about diverse perception and interpretation of the basic values and norms of liberal
society — democracy, human rights and civil society. He points to the fact that mutual
communication, respect, understanding and ultimately integration is not possible without
continuation of the dialogue, which would signify recognition and understanding.
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Uvod

Zakladnym problémom v su€¢asnom demokratickom politickom systéme krajin Eurdpy,
respektive Eurdpskej unie, je neustale problematizovany fenomén pristahovalectva a réznych
minorit, ktoré dnes Ziju na teritériu jej jednotlivych Statov. Ukazuje sa, Ze sa jedna prioritne
o moslimské obyvatelstvo. Fenomén ma vo svojej podstate charakter socialnopoliticky a je preto
v zaujme celej Europy najst relevantné vychodisko, ktoré by otvorilo pokojnu cestu pre rieSenie
tohto dlhodobého a problematického javu.

Problematika moslimského pristahovalectva a s tym spojena islamska kultura so v3etkymi
jej aspektmi — nabozenskymi, socialnymi, ekonomickymi i politickymi pritahuje Coraz vacsiu
pozornost eurdpskej odbornej, ale samozrejme aj laickej verejnosti. Je to spbsobené najma
intenzivnymi politicko-socialnymi kontaktmi s moslimskymi komunitami na teritériu Eurdpy, ale aj
v désledku zaangaZovanosti mnohych eurdépskych krajin vo vojenskych akciach na teritériach,
ktoré su sucastou islamskej civilizacie. Nemozno oCakavat, ze tato nie prilis slavna aktivita styku
a vzajomného pOsobenia v najblizSom obdobi prestane byt aktualna, kontakty odliSnych kultir na
uzemi Eurdopy budu naberat ¢im dalej, tym viac na vzajomnej intenzite.

S. Huntington uvadza, Ze vroku 1990 zilo v Eurépe 15,5 miliéna pristahovalcov prvej
generacie a v najvacsich eurdpskych krajinach tvorili pristahovalci 7 az 8 percent celkovej
populacie.’® Statistiky udavaju, ze na zadiatku 21. storoéia sa na teritériu Eurépy nachadzalo 56,1
milibna migrantov vSetkych kategorii, ¢o tvorilo 27,7 percent populacie kontinentu. Pre porovnanie
— v Severnej Amerike 41 miliénov a v Azii 50 miliénov migrantov. 7

Percento moslimského obyvatelstva v Eurdpskej unii prudko vzrasta, najma v krajinach
.starej patnastky®. V najblizSom obdobi Eurépu teda ofakava korekcia identity. Francuzi, Nemci,
Anglicania, severna Eurdpa, ale i Taliani a tiez krajiny, ktoré sa stali clenmi Europskej unie po 1.
maji 2004, medzi nimi teda i krajiny V4, si postupne uvedomuju, ze islamska tradicia sa stava

16 HUNTINGTON, S.: Stfet civilizaci. Boj kultiur a proména svétového Ffadu. Praha 2001, s. 234.
17 DIVINSKY, B.: Zahrani¢na migracia v Slovenskej republike — stav, trendy, spoloGenské suvislosti.
Bratislava 2005, s.40.
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organickou a preto ajlegitimnou sucastou eurdopskeho politického Zivota a eurdpskej kultdry.
Vstupom novych ¢&lenov v roku 2004 sa toto percento samozrejme v ramci celej Eurdpskej unie
o nieo zmensilo.!® Stratégia odsUvania pritomnosti islamu na okraj politického zaujmu
a redukovanie problému menSin iba do obdobia komunalnych volieb, nemohlo a dnes uz
vonkoncom nemo&ze vyrieSit narastajuce problémy v spoluziti dvoch réznych spolo€enstiev.
Nedostatok, respektive neexistencia komplexného pristupu ku koexistencii odliSnych kultur,
znamena volné pole pre potencialny socialny konflikt vo vnutri Eurdpskej tnie. Cim dalej, tym viac
rastie potreba vypracovat koncepciu, ktord by zvratila stav, kedy moslimské komunity exituju
a pdsobia na okraji zaujmu spolo¢nosti, koncepciu, ktora by zabranila dalSiemu tvoreniu
enklav, ktoré v krajinach Eurdépy vytvaraju grupujuci sa Clenovia moslimského
spolocenstva.

Problémy komunikacie a spoluzitia

Vzajomna komunikacia, reSpektovanie, porozumenie a teda iintegracia nie je mozna bez
pokraCovania istého vzajomného dialégu, ktory by znamenal poznanie a porozumenie.
Porozumenie normam, hodnotam, pristupom a systémom, ktorym obyvatelia Eurépy rozumeju,
ktoré bezvyhradne prijimaju a su su€astou ich identity. Zaroven, ale je potrebna orientacia v tom,
ako hodnoty a normy, ktoré predstavuju demokracia, ludské prava, alebo obcianska spolo¢nost,
ktoré nepatria do islamskej tradicie, ako su tieto hodnoty vnimané zo strany moslimov.

Podstatou celého problému je integracia moslimskych komunit do spolo¢nosti v ramci celej
Eurépskej unie. Dialdg medzi autochténnym obyvatelstvom a imigrantmi je pre Clenské krajiny
Eurépskej unie nevyhnutnostou. Realitou sucasnosti je ale narastajuci pocet moslimov v Eurdpe,
v rokoch 1950-2000 sa zvysil podiel moslimského obyvatelstva na celkovom pocte obyvatelov
Eurépy z 1 percenta na 3 percenta aich mnozstvo koliSe podfa réznych udajov od 14 do 20
milionov. Tento trend v suvislosti s dneSnou uteCeneckou krizou pokracuje a jeho dopady je velmi
tazké prognozovat.

Pre prvé pristahovalecké komunity sa eurdpske Staty stali krajinou zaslubenou, s ktorymi
sa ich krajiny pévodu nedali vobec porovnavat. Tieto Staty im poskytli pracu, vysoku Zivotnu
uroven, Stedré socialne davky, pohodiné byvanie, Zivot v otvorenej a slobodnej spolo¢nosti. Teda
podmienky o ktorych v domovskych krajinach nemali ani hmlistu predstavu. V rdmci problémov
s imigraciou sa postupne rieSili vSetky problémy, ktoré suviseli s integraciou pristahovalcov do
vacsinovej spoloCnosti. Vysledkom je ale to, Ze imigranti su nadalej priputani k svojej pévodnej

18 Moslimski pristahovalci zatial nepredstavuju pre krajiny V-4 vacsi problém. Slovensko, Madarsko a
Polsko zaradujeme medzi krajiny tranzitivne, Ceska republika je uz dnes krajinou prijimajucou a pre
migrantov cielovou. Podiel moslimov na celkovom pod&te obyvatelov v roku 2010 bol nasledovny: Slovenska
republika — 0,2 % - asi 5 tisic, Ceska republika - 0,3% - priblizne 10 az 15 tisic, Madarska republika — 0,03%,
Polsko — 0,01%. Moslimské komunity v krajinach V-4 maju svoj povod eSte z byvalého reZimu, kedy do
socialistickych krajin prichadzali v ramci internacionalnej pomoci Studovat ob&ania z r6znych moslimskych
krajin. Cast z nich sa po skong&eni $tudia vratila do svojej krajiny, ale niektori si tu zaloZili rodiny a nasledne
ziskali aj $tatne obgianstvo. Dal$i prisli az po roku 1989, predovéetkym ako podnikatelia. Z tychto krajin
vyznavadi islamu maju svoje motlitebne, mesity, iba v Ceskej republike ato v Brne a v Prahe. Moslimska
komunita v tejto ¢asti Eurépy nie je povazovana za rizikovu skupinu, radikalnejsie prejavy tu neboli doposial
zaregistrované. Za rizikova skupinu vS8ak mozno povazovat novo prichadzajucich cudzincov a niektoré
skupiny imigrantov z islamskych krajin, u ktorych je predpoklad, ze sa moézu pokusit o radikalizaciu
miestnych moslimskych komunit. Do budicnosti treba tento fenoménom brat do uvahy, pretoze nadalej
pokraCuje roztvaranie noznic civilizatného rozvoja medzi centrom a perifériou, medzi chudobnymi
a bohatymi, existuju regionalne konflikty, rastie vplyv masovokomunikaénych prostriedkov na vedomie
obyvatelov krajin s nizkym ekonomickym potencidlom a nadalej sa posilfiuju celosvetové trendy spojené
s narastom migracie. Ukazuje sa, Ze tieto tendencie sa nielen udrzia, ale budd dominantné aj v buducnosti
a Cast migrujucich moslimov sa tu natrvalo usadi, a islam sa tak stane neoddelitelnou su€astou Zivota aj
slovenskej a Ceskej spolo¢nosti.
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spolocnosti a k svojej narodnej a etnickej kulture. Zaroven ale ovplyvinuju a maju dosah na politiku
krajiny, ktora ich prijala, postupne ovplyviiuju obc&iansky a ekonomicky zivot, formuluju svoje
ekonomické a politické poziadavky a tym cely politicky zivot prislusnej krajiny. Najvacésie problémy
dnes spoOsobuje radikalizacia pristahovaleckych islamskych komunit, ktoré v pristahovaleckom
prostredi dominuju av ktorych je mozné badat zvySenu nespokojnost. Dlhodobé korene
nespokojnosti, nasilnosti a radikalizacie pristahovaleckych komunit, ktoré je mozne uz niekolko
rokov  pozorovat vimigrantskych  komunitach, vyrastaju zrozporuplnosti  europske;j
pristahovaleckej politiky.

V suc€asnosti najviac tazkosti a problémov v eurdpskych krajinach spdsobuje rastici pocet
novo prichadzajucich imigrantov a potomkovia imigrantov, t.j. druhé a tretie pokolenie, teda ti, ktori
sa narodili v prijimajucom State a nepoznaju podmienky a spdsob Zivota v krajinach pévodu svojich
rodiCov. Ich socializany proces je protireCivy v tom, Ze obsahuje zaroveri domacu etnicku kultaru,
nabozenstvo a zvyky rodicov, ale aj kulturu a obycaje eurdpskeho Statu v ktorom sa narodili a boli
vychovani, respektive v ktorom Ziju. Tito hodnotia predovietkym svoje socidlne postavenie
a podmienky v relaciach, ktoré zodpovedaju zvySku obyvatel'stva danej krajiny.

Tato generacia postupne zacala situaciu vnimat' Uplne inak. Uvedomuje si, Ze v mnohych
smeroch ma iba obmedzeny priestor. Vac¢sinu z nich ¢aka podobny osud ako ich rodiCov, t.j.
vykonavat podradné prace, zametat ulice, umyvat’ zeleninu, ich Zeny budu pracovat iba ako
upratovacky v hoteloch. Navyse velka €ast’ z nich postupne zabyvala predmestia, okrajové Stvrte
europskych velkomiest. V nich nahradili byvaly proletariat, ktory tvoril dominantnu voli€sku
zakladnu eurdpskych komunistickych stran. V tychto Stvrtiach, ktoré su ozna€ované ako novodobé
geta, vladne vysoka kriminalita a zloginnost. Zivot v tychto $tvrtiach sa nesie v znameni zavaznych
spoloCenskych problémov ako je nasilie, nedostatocné vzdelanie, nezamestnanost, diskriminacia,
Ci rasizmus. Tak vznika hranica, ktora pomyslene oddeluje tychto obyvatefov od zvySku
spolognosti. Pre kazdého obyvatela tohto teritdria sa jedna o determinant objektivheho charakteru.
Ten pbsobi ako obrovsky socialny handicap, predovSetkym na trhu prace. SkutoCnost je dnes
taka, Ze tymto getdm a komunitdm nie je &o ponuknut, pretoze ponuka iného charakteru
a vyznamu uz neexistuje.

Okrem uvedeného v tomto prostredi pOsobia aj determinanty subjektivneho charakteru.
V krajinach pévodu vychovavaju mladez nielen rodicia, ale aj SirSie okolie, ktoré ma obycajne
teenegerov denne na ociach a tak mdze trvalo ovplyviiovat a korigovat ich chovanie a spravanie,
vStepuje im zakladne normy a hodnoty, ktoré nie je mozné prekraCovat. Tento Cinitel po
nastahovani do Zelezobetdénovych Stvrti jednoducho zanika. Velka Cast viny je najma na rodiCoch.
Nezriedka sa vyskytuju také javy, Ze dve tri rodiny Ziju v jednom byte. Napriklad vo Francuzsku
podla dostupnych udajov existuje niekolko tisic moslimskych rodin, ktoré Ziju takymto spésobom.
V jednom byte Ziju tri, alebo Styri manzelky a 25 deti. Nie su zriedkavostou dvoj az troj generac¢né
domacnosti. Pestuje sa polygamia. Tieto manzelstva nie su sice v Eurépe platné a tak vznikaju
dalSie problémy spojené najma s narokmi na deti. Je jasné, zZe typicky tradi¢né rodinné prostredie
potom spdsobuje detom obrovsky kulturny a integracny konflikt. J. Eichler uvadza, Ze deti dnes
vébec nevnimaju svojich rodi€ov ako autoritu a ti zase nechapu C€o sa to s ich detmi stalo a ako
k tomu mohlo vébec ddjst. V rodinach moslimskych pristahovalcov prestal fungovat' dialég medzi
generaciami a prazdne miesto prebera ulica. Deti z pristahovaleckych komunit trpia pocitom
vykorenenosti, eurdpska spolocnost ich nevnima ako si predstavovali a v krajinach kde sa narodili
ich rodi¢ia su povazovani za cudzincov. Tento pocit odcudzenia vedie k tomu, Zze doma travia
Coraz menej Casu, chodia spat’ ked ich rodiCia vstavaju a Ziju uplne inym spésobom ako oni. Na
predmestiach vladnu uplne iné pravidla, ktoré sa odliSuju od vacsinovej spolo¢nosti. Su to pravidla,
ktoré vytvorili pristahovalecké komunity, predovSetkym ich potomkovia, ktori sa uz narodili
v prijimajucich krajinach. Vytratila sa Ucta ku generacii vlastnych rodi¢ov.*°

Pre pristahovalecké komunity, najma od zacCiatku devatdesiatych rokov, je priznacny nizky
ekonomicky a socialny status. Nizke respektive Ziadne vzdelanie a zaroven neznalost jazyka
spbsobili, ze moslimski imigranti su najviac hospodarskymi otrasmi postihovana skupina, a ich sa
v prvom rade dotykaju problémy nezamestnanosti. Vo vSeobecnosti, vacsinu moslimskych

19 EICHLER, Jan: Nepokoje ve Francii na konci roku 2005. In: Mezinarodni politika 1, 20086, s. 32.
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Vacsina ziakov z tohto prostredia nedosahuje dobré Studijné vysledky predovSetkym z pohladu
jazykovych problémov, ¢o ma vplyv na celkovu uUroven dosahovaného vzdelania a tiez na ich
zaradenie do pracovného procesu. Deti pristahovalcov sa citia od poc&iatku stratené a bez Sance.

Z toho potom plynie ich vaésia nachylnost k vytrznostiam a zlo€innosti. Poc¢inajuc malymi
kradezami az po obrovské vytrznosti spojené so zapalovanim automobilov ako tomu bolo v Parizi
v roku 2005. Ide o generaciu, ktora sa sice narodila v eurépskych krajinach, ale velmi tazko nesie,
Ze nie su vnimani ako plnohodnotni ob¢ania tychto krajin. Sami seba povaZzuju za vydedencov,
ktori su vytla¢ani &im dalej, tym viac na okraj spolo¢nosti.

Obyvatelmi kontinentu su milibny moslimov, ktori napriek tomu, Ze sa snazia zaradit do
eurdpskej tradicie, uchovavaju si svoju konfesionalnu identitu a kulturu.

Ako zdéraznuje G. Sartori — pristahovalec z krajiny, ktora nie je &lenskym Statom Eurdpskej
unie sa prednostne zaclefiuje do uzatvorenych etnickych Struktur so vzajomnou vypomocou
a obranou. Vyhlad je taky, Ze akonahle istd komunita z tretieho sveta dosiahne urcity pocCetny stav,
zacne sa dozadovat prav na vlastnu kulturno-nabozZensku identitu a svojich domnelych utlacatelov
vezme Utokom.?® S. Huntington k tomu dodava, Ze zasadnym problémom Zapadu nie je islamsky
fundamentalizmus. Je to islam, odlidna civilizacia, ktorej prisludnici su presved&eni o nadradenosti
svojej kultiry a posadnuti slabostou svojej moci.?* Islam ako naboZenstvo pristahovalcov sa stal
atributom tejto komunity, elementom, ktory odliSuje ,naSich“ od ,inych“. Konfrontacia medzi
identitou domaceho obyvatelstva a pristahovalcov sa opiera o liniu naboZenskych rozdielov.
Strach z diskriminujuceho postavenia a konstelacia priatel - nepriatel boli a su zdrojom rastuceho
nasilia. Nabozenstvo Casto posilfiuje etnické bariéry namiesto toho, aby ich narusSilo. Eurépanmi je
moslimska identita ¢asto oznaCovana ako zaostala, konzervativna a fanaticka. Moslimovia opisuju
krajiny Eurépy, do ktorych prisli ako krajiny neveriacich. Moslimské obyvatelstvo eurépskych krajin
tym, Ze opustilo rodny kraj, prestalo byt jeho prisludnikmi, ale zaroven sa nestali tym, Ze su etnicky
odliSni, ani sucastou identity prijimajucich krajin. Vytvara sa tak zvlastny Specificky pocit
sudrznosti, ktory je oprety predovSetkym na identite ndbozenskej. Islam sa stava hlavnym pojitkom
vytvarajucim identitu etnicky réznorodej komunity moslimov v Eurépe.

Pre Eurdpu je teda Zivotne doélezité viest dialdg, najst’ koncepciu integracie. Pre moslimsku
mensinu je délezity najma rast participacie vo verejnom zivote. V tych krajinach, kde moslimovia
Ziju, dalej zvySenie ich ekonomického statusu a perspektiv spoloCenského zaclenenia. Vacsina
nesmie zabudat na odhady, ktoré prognoézuju, ze v druhej polovici 21. storoCia, obyvatelstvo
vyznavajuce islam zacCne ziskavat prevahu a prestane byt menSinou. Napriklad v Nemecku
by okolo roku 2050/2060 podla odhadov vyznavaci islamu mali dosiahnut’ vaésinu. Uz dnes 30
az 40 percent mladych fudi mladSich ako 18 rokov v nemeckych mestach Kolin nad Rynom, alebo
Duisburg su iného etnického pévodu nez nemeckého.??

Vzajomny dialég v Eurdpskej unii musi byt permanentny, pretoze multietnicita Zapadu je
faktom - jej dalSi rozvoj je determinovany minimalne takymi demografickymi procesmi, ako je
pokles p6rodnosti, starnutie populacie a prilev pristahovalcov z inych kultarnych okruhov.

Pre vzajomné pochopenie je nevyhnutnym predpokladom to, ze zakladné pojmy a hodnoty
pevne a jednoznacne vnimané obyvatelmi Eurépy, mézu byt a su vnimané inak prislusnikmi inej
civilizacie. Iba vzajomné vnimané a rozumovo pochopené hodnoty, kategodrie, konstrukcie umoznia
socialnym aktérom vzajomné interakcie a spolo¢nu existenciu. Délezité je vidiet' to isté, o vidia
Lni“.

Jednym z najproblematickejSich pojmov, ktory je vnimany v dialdégu Vychod — Zapad uplne
odliSne je vztah — Stat verzus nabozenstvo. Koran a sunna, teda islam, tvoria komplexny

20 SARTORI, G.: Pluralismus, multikulturalismus a pfistéhovalci. Esej o multietnické spoleénosti. Praha 2005,
s. 71.

21 HUNTINGTON, S.: Stiet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu. Praha 2001, s. 259.

22 HEINSOHN, G.: Finis Germaniae? Reflexionen iber demografische Ursachen von Revolutionen, Kriegen
und politischen Niederlagen. ,Die Zeit Online®, 2006, s.5.
http://www.zeit.de/feuilleton/kursbuch_162/1_heinsohn?page=all
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nabozensky, socialny a politicky systém. V tomto systéme naboZenstvo zaujima centralnu poziciu
a je Cinitelom, ktory spaja, zaroven $tat so spolo¢nostou. Vyznanie ,Boh je velky* (Allahu Akbar),
velakrat opakované pri kazdej modlitbe, zdérazhuje centralnu poziciu viery a spojenie osobného
presvedCenia s politickym Zivotom. V zapadnej civilizacii, od &ias Karola Velkého bola prijata
zasada o oddeleni svetskej a cirkevnej moci. V klasickom vnimani islamu duchovny vodca je
suCasne hlava Statu. Centralne postavenie nabozenstva vtomto nabozensko — politicko —
socialnom systéme podciarkuje aj fakt, Ze zagiatok moslimského kalendara, datovany na rok 622,
nie je iba, ako sa to zvyklo oby€ajne vnimat, spomienka na utek Proroka z Mekky, ale zaroven
moment zaloZenia prvého, nezavislého islamského statu v Medine.

Nedelitefnost nabozenstva, Statu a spolo¢enstva v islame, mala v podstate vplyv na to, Ze
obidve civilizacie, ktoré maju spolocné korene v klasickej stredomorskej civilizacii sa vyvinuli kazda
inak. Kontakty a vztahy medzi nimi — to je vlastne histéria neexistencie dialdogu — sled konfrontacii
od samého zaciatku najma v oblasti nabozenskej. Samozrejme, ze existovali vynimocné obdobia,
ale mdézeme konstatovat, Ze najma konflikty tvorili zaklad stretavania oboch civilizacii. Od samého
zaciatku to bola tiez konfrontacia medzi svetskym zapadnym Statom, respektive zvazkom tychto
Statov a kalifatom, &i kalifatmi, ktoré boli suCasne strediskami vlady svetskej a nabozenske;.

Rozvoj oboch civilizacii vnimajucich v inych relaciach vztah nabozenstvo — Stat sposobil, ze
také pojmy ako demokracia, ludské prava a obcianska spolo¢nost su v oboch kulturach vnimané
zasadne odliSne. Treba upozornit na fakt, ze tieto pojmy zaroven nemaiju svoje originalne vyrazy v
arabskom jazyku, Cize sa pouzivaju pojmy prepozi¢aneg, respektive prebraté zo zapadnej kultury.

Pre eurdpsku integraciu je nutny pohfad na demokraciu z pozicie prisludnika orientalnej
kultiry. Podla toho popis demokracie z uhla pohfadu islamu znamena, ze S§tat v klasickej
interpretacii islamu sa opiera o tri piliere — jednota s Bohom, proroctva a vladu, ¢&i kalifat. Boh je
najvy8sim viadcom, ktory ustanovil spésob viady. Iba Boh mdze byt suverénny. Prikazy vnimané
prostrednictvom proroctiev, podfla ktorych sa ma riadit pozemsky predstavitel Boha, to je islamské
pravo. ,PocCuvajte a plite prikazy Mohameda, ako on poslucha a pini moje prikazy“ — tento odkaz
obsiahnuty v Korane legitimuje moc viady v islame.

Koncepcia “islamskej demokracie“ sa opiera o zakony S$arije - konsenzus ako forma
demokratického vypracovania spolo¢ného stanoviska v islamskej spolo¢nosti. Konsenzus to je
druh dohody akceptovanej clenmi moslimskej spolo€nosti, hovoriaci, Ze ak pravnici, ktori zastavaju
kfu€ové pozicie v islamskej spolo¢nosti, sa zhoduju v istej pravnej otazke, oni jedini reprezentuju
pravdivy a spravny nazor a tento spolo¢ny nazor sa stava pravom. V zapadnej demokracii fud tvori
vlastné pravo a vlady plnia vélu ludu. V islame su nadradené prava zjavené Prorokovi a vlady
a Clenovia moslimského spoloenstva plnia, tym, Zze sa mu prispésobia, vélu boziu. Tomu
zodpovedajuco su upravené kompetencie vodcov, vodca v prvom rade musi byt dobrym
moslimom. V islame je zakomponovany tiez systém zmeny vlady. Vodca, politik mdze pinit’ svoje
ulohy iba tak dlho, pokial ma podporu verejnosti, o zavisi predovSetkym od plnenia uloh
zhodnych so zasadami naboZenského prava.?

Predstavitelia suasného islamu odmietaju vo vSeobecnosti ideu demokratického Statu
v zapadnom ponimani, odmietaju narodny $tat, tvrdiac, ze je to nastroj nepriatefov moslimskej
spolo¢nosti s ciefom likvidacie ummy. Islamské organizacie velmi malo popisuju systém, ku
ktorému smeruju. Hlavni islamski myslitelia odmietaju z principu liberalnu demokraciu, pretoze je
nezluCitelna s religioznym vykladom islamu. Duchovny vodca islamu v Pakistane Al-Maududi
hovori, Ze ,uplne otvorené Vam moslimom hovorim, Ze sekularna demokracia z kazdého uhla
pohladu je v rozpore s Vasim nabozZenstvom a vierou....Islam, v ktory verite a vdaka ktorému sa
nazyvate moslimovia, je uplne odliSny o toho priSerného systému....Ani v jednotlivostiach
neexistuje zhoda medzi islamom a demokraciou, pretoze su diametralne odlisné. Tam, kde je
dominantny demokraticky politicky systém a svetovy narodny $tat, nie je miesto pre islam. Tam,
kde vladne islam, takyto systém nemoézZe existovat.“** Charakteristickou vlastnostou islamskych

28K pr(?lglematike pozri — KROPACEK, L.: Islam a Zapad. Histgrické pamét a souasna krize. Praha 2002;
KROPACEK, L.: Islamsky fundamentalizmus. Praha 1996; BARSA, P.: Zapad a islamismus. Brno 2001.

24 TIBBI,B.: Fundamentalizm religijny. Warszawa 1997, s. 33.
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hnuti je obava zo straty kulturnej identity v obdobi multikulturdlneho prelinania pod vplyvom
prenikania zapadnych hodndét a symbolov (oble€enie, politicky a socialny model, jazyk, spdsob
spravania sa). Uplna vaésina islamskych hnuti zahrnula boj proti zadpadnému mysleniu a
hodnotovému systému ako sucast svojich programov a praktickej innosti.

Pokusy vnutit model zapadnej demokracie moslimskym krajindm sa ukazuje ako
neuspesny. Zavedenie tohto modelu predpoklada celkové prebudovanie islamskej spolo¢nosti a to
je nemozne bez naruSenia Sarije. Vyskumy ukazuju, Zze moslimski imigranti vyuZivaju vyhody
zapadného modelu demokracie a domahaju sa z tohto titulu im plynucich prav, ale nie su schopni,
alebo maiju obrovské problémy prijat zakladné hodnoty tohto systému.

Dalsim pojmom, pri interpretacii ktorého existuji odlisné nazory na jeho vnimanie, su
ludské prava — jedna z klu€ovych idei liberalnej post — modernistickej spoloénosti. V pripade
moslimskych spolo¢nosti su ludské prava definované inak — su spajané a stotozrfiované s vierou
v Boha a s tym suvisiacimi zavazkami (povinnostami) ¢loveka. Ako hovori jeden arabsky diplomat
.ludské prava v islame maju svoju pbésobnost nie iba v urlitej obmedzenej spolo¢nosti, oni su
univerzalne ... ich Zriedlom je islamska Sarija, ktora obsahuje a urCuje vSeobecné pravidla,
povinnosti i prava ¢loveka, pramerfiom ludskych prav je Stvoritel.“%

Rozdielnosti v pristupoch medzi oboma univerzalistickymi kultirami su zjavné najma v
Deklaracii prav Cloveka, ktoru prijala Organizacia islamskej konferencie v roku 1990 v Kahire.?®
V nej je napriklad - umma oznacovana ako najlepSie spolocenstvo, respektive narod, ktory bol
stvoreny pre ludi. Uvadza sa, Ze prava Cloveka vychadzaju zo Sarije — ,vSetky fundamentaine
prava a univerzalne slobody robia Cest islamskému naboZenstvu®. Otec (nie rodiCia) je
zodpovedny za fyzickd, moralnu i nabozensku vychovu svojich potomkov, v silade so svojou
vierou a nabozenskymi pravami. Dalej sa hovori o nerovnosti naboZenstiev, napriklad pri
uzatvarani manzelstiev. Oznadenie islamu ako ,prirodzeného nabozenstva pre ¢loveka“, znamena,
Ze kazdy Clovek sa rodi ako moslim aiba od jeho otca, zavisi, ¢ ho vychova v pravdivej viere.
Hovori sa o nemoznosti zmeny nabozenstva — podla Sarije je to zlo€in. Vo vSeobecnosti sa
manifestacne interpretuje nadradenost arije nad kazdym pravom, ktoré vytvoril ¢lovek a tym aj
nad VSeobecnou deklaraciou fudskych prav. Zda sa, Zze pohfad na pouzivanie inych pravnych
noriem nez Sarije sa nezmenil od Cias jedného z najvacSich arabskych filozofov z prelomu 14.
a 15. storoCia Ibn Chalduna. Tvrdil, Ze ,v spoloCnosti nie je mozné akceptovat pravomocny
poriadok, v ktorom sa neodrdZza naboZenské pravo ako nastroj pre nastolenie bozieho
usporiadania“.  Aktualnost tohto tvrdenia dokazuje priklad z Nemecka, kde v programoch
koranskych 8kol v Bonne je nemecké pravo oznaCované ako ,ako bozik, ktory sa domaha
uctievania, ktoré vsak prislusi jedine Bohu“.?’

Prepojenost’ nabozenstva, politického a socidlneho Zivota, stavia Vychod do opozicie vocCi
kulture zapadnej, ktora sa opiera o subjektivizmus. Korene suc¢asného problému vidi napriklad J.
Posvafova vrozdieloch medzi tradi¢nou individualnou slobodou Eurdépanov a uzavretou
kolektivitou moslimov. V liberalnom svete prevazuje myslienka, Zze emancipacia individua spo€iva
v oslobodeni sa od skupiny. To znamena, ze Clovek kona racionalne, Ze je schopny ovplyvhovat
svoj osud — je jeho panom a Ze viera sa opiera o reflexiu. Absolutny priméat racionalnosti nie je
v sulade so Sarijou, pretoze inak ,svet bozsky v samotnom subjektivizme by sa zmenil na nie€o, ¢o
sami ustanovujeme®. Islam neuznava zasadu subjektivizmu. Orientalna kultura je zaloZzena na
tvrdeni, ze vSetko sa deje z vOle vySSej sily a vSetko je fiou determinované. Tym teda vznika
problém medzi svetom moslimov a Eurépanov.?®

Podobne ako demokracia a ludské prava ani obCianska spolo¢nost nemdze byt, podfa
niektorych moslimskych autorit, uplatnena v moslimskej spolo¢nosti. Turek Serf Mardin hovori, Ze

25 BURES, J.: Charakter statu a politického systému v ideologickych piedstavach sougasnych islamistickych
hnuti na Blizkem vychodé. In: Medzinarodné otazky, ¢.1/2002.

26 PAOLUCCI, G.: Islam, Sto pytan, odpowiada Samir Khalil Samir. Warszawa 2004, s. 56.

2T HEISSMEYER, A.: Studie.Toten kein Tabu. Focus, 28/2004, s. 55.
28 POSVAROVA, J.: Islam v nizozemské spoleénosti: stfet dvou kultur? In: Mezinarodni politika. Praha 2005
€. 6/2005, s.26.
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,obCianska spoloénost’ je zapadny sen, je to historickd aspiracia, ktora nie je pretimocitelna na
islamské podmienky.“?°

Uspechy obgianskej spolognosti v osemdesiatych rokoch 20. storogia, ich podiel pri pade
komunistickych rezimov, dokazal moznosti existencie a pdsobenia takéhoto spolocenstva aj
v autoritarnych systémoch. Je mozné pripustit, ze prakticky v kazdom politickom systéme mozno
najst aspon zakladné elementy obc&ianskej spolo¢nosti. Z funkcionalistického pohladu je obdianska
spolo¢nost medzi sféra medzi Statom a rodinou, zmes organizacii oddelenych od Statu, ktoré su
nezavislé od Statu a ktoré su zalozené na dobrovolnosti ¢lenov spolo€nosti, na obranu respektive
rozSirenie ich zaujmov a hodnét. Tieto zakladné elementy musia iste existovat aj v islamskych
spolocnostiach, pretoZe je asi tazké pripustit, Ze iba v zapadnej spolo¢nosti existuju jedinci, ktori
chcu nieCo zmenit.

Zaver

Pred kompetentnymi vyvstava otazka ako problémy rieSit, ¢o ponuknut nevzdelanym
a znevyhodnenym pristahovaleckym komunitam, aby sa prestali zdruzovat' na etnickom zaklade.
Potrebné je predovSetkym najst také rieSenia, ktoré dokazu vyviest pristahovalcov z get.
Frustracia vyvolana pocitom odvrhnutia, respektive neprijatia a tieZz pocit diskriminacie z dévodu
kulturnej a ndbozZenskej odliSnosti, horSich pracovnych prileZitosti a horSej Zivotnej Urovne — to su
vo vSeobecnosti najCastejSie pri€iny nespokojnosti a rasovych nepokojov, ale aj nepriatelskych
postojov vacsiny spolo¢nosti proti imigracii a moslimskym pristahovalcom v eurépskych krajinach.
Moslimski imigranti nachadzajuci sa na okraji socialneho, hospodarskeho a aj politického zaujmu,
prvky fundamentalistickej mentality u nich samych a v ich okoli, mézu viest a aj vedu pri hladani
vlastnej identity a dostojnosti jej prislusnikov  k prinalezitosti  ku krajnym, extrémistickym
a fundamentalistickym hnutiam, ako ku klu€ovej determinacii identity. Islamské organizacie
s pevnym socialnym zazemim napriklad vo Francuzsku, Velkej Britanii, ale aj v inych eurdpskych
krajinach, z vacsej Casti ziskavaju svojich privrzencov zo socialne a kulturne defavorizovaného
prostredia. Frustracia, pocit odcudzenia a fahostajnosti, mézu byt prekonavané a posvacované
nabozenskym idealom, ktorému je dany apokalypticky zmysel. Socialne dopady a nerovnost, vedu
istu Cast’ mladeze k reislamizacii, ktord zazivaju ako radikalny obrat vo svojom Zivote, ktory moze
mat az podobu terorizmu. Ak to vSetko konfrontujeme so sucasnou realitou, medzi teroristami su
osoby, ktoré sa narodili na Zapade a tiez osoby, ktoré konvertovali na islam. Fundamentalistami sa
nestali kvOli otazke Palestiny, alebo Iraku, ako je to Casto interpretované, ale preto lebo sa citili
vylu€eni zo zapadnej spolo€nosti. Zapadni islamski teroristi nie su militantnou avantgardou
moslimskej komunity. Predstavuju skér stratend generaciu vzdialend od tradiénych kultdar
a frustrovanu zapadnou spolo&nostou, ktora nenapifia ich oéakavania.

Ukazuje sa, ze vnimanie predmetnych pojmov a kategorii v suCasnej Eurdpe nie je
jednotné, Co blokuje komunikaciu a vytvara bariéry vzajomného poznania a reSpektovania.
RieSenia su prili§ komplikované a ekonomicky naro¢né, preto mozno oCakavat, ze sa nadalej bude
prehlbovat to, Co sa v europskych demokraciach uz realizuje, t.j. kladie sa déraz na bezpecnostné
opatrenia, ktoré spocivaju v rozmiestnovani kamerovych systémov, v sledovani svojich vlastnych
obCanov a dblezitych objektov, kontrola pohybu vybranych oséb, odpoduvanie telefonickej
a elektronickej komunikacie, zvySovanie trestnych sadzieb ainé. Je vSak nutné postupné
opustanie dogmatickych pozicii, ktoré vzajomny dialég blokuju. Moslimski pristahovalci musia
vyvinut ovela vacsie Usilie v procese integracie, ktoré sa dotyka nielen ovladania jazyka, ale najma
zakladnych hodnét, principov a histérie prijimajucej krajiny. Obyvatelia prijimajucich krajin musia
vyvinut obrovskeé usilie, aby porozumeli a boli ovela viac otvoreni dialégu a vztahom s cudzincami,
ktori sa dnes v Coraz vacSom pocte stavaju ich susedmi.

29 MARDIN, S.: Civil Society and Islam. In: J.A.Hall, (Red.) Civil Society, Theory, History, Comparison.
Cambridge, MA and Cambridge, UK, 1995, s.278-9.
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